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Abstrak

Tema sesebuah karya sastera merupakan antara unsur intrinsik yang sering menjadi titik perbahasan
dalam kajian akademik. Tema biasanya digambarkan sebagai idea, mesej atau gagasan pemikiran
yang ingin disampaikan oleh seseorang pengarang dalam karya yang dihasilkan. Kajian terhadap
tema secara eksplisit mampu menyorot maksud sebenar disebalik penggunaan gaya bahasa simbolik
dan sastera yang terkandung dalam sesebuah penulisan. Manakala magamat pula merupakan
menifestasi perkembangan sastera Arab khususnya prosa yang muncul sejak kurun ketiga hijrah
lagi. Magamat adalah sebuah karya sastera yang sarat dengan penggunaan us/ith atau gaya bahasa
simbolik dan memiliki makna yang tersirat. Maka, teks maqamat perlu dikaji secara mendalam dan
terperinci untuk melihat apakah tema atau gagasan pemikiran yang ingin dibawa oleh seseorang
pengarang itu. Justeru, kajian ini dihasilkan adalah untuk menganalisis teks seni magamat yang
ditulis oleh Imam al-Suyiitiy pada lewat kurun kesepuluh hijrah bagi merumuskan apakah tema
utama yang ingin disampaikan oleh beliau melalui karya tersebut. Oleh yang demikian, kajian ini
menggunakan teori Nazm yang diasaskan oleh ‘Abd al-Qahir al-Jurjaniy dalam menganalisis setiap
ayat dan perkataan yang berkaitan dengan tema atau idea yang terdapat dalam magamat Imam al-
Suyitiy. Manakala pendekatan yang digunakan pula ialah pendekatan kajian kepustakaan dengan
menganalisis data secara deskriptif berlandaskan reka bentuk kajian kualitatif bagi mencapai tujuan
yang dinyatakan. Bahan kajian adalah maqamat Imam al-Suyutiy itu sendiri yang telah dikumpulkan,
diperiksa dan disemak dengan teliti. Dapatan kajian menunjukkan bahawa terdapat kepelbagaian
tema yang boleh diambil iktibar dan pengajaran dalam maqamat Imam al-Suyiitiy. Tema-tema ini
merangkumi pelbagai bidang dan aspek kehidupan masyarakat seperti agama, sosial, politik dan
sebagainya.
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Abstract

The theme of a literary work is one of the intrinsic elements that is often being the main point of
academic studies. Themes are usually described as ideas, messages or thought that an author wants
to convey his work for society. The study of themes explicitly can highlight the true meaning behind
the use of symbolic and literary language styles contained in an article. Meanwhile, the magamait is
one form of prose used by scholars of Arabic language to deliver a message or idea of knowledge to
the people. The magamat is also loaded with the use of the usliib or style of language, which is very
beautiful and amazing. Hence, the text of the magamat need to be viewed in detail to get the real
meaning of express and implied. Thus, this study aimed to analyze the text of magamat narrated by
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Imam al-Suyiitiy to summarize what is the themes through the meaningful text of his magamat. So
the objective of this study is to identify the varoius themes or thoughts owned by Imam al-Suyiitiy as
he is one of the good scholars in Islam. This research is a librarianship study with descriptive data
analysis based on qualitative studies form to reach the objectives outlined. The concept study is built
using the nazm theory by ‘Abd al-QOdhir al-Jurjaniy to analyze the meaning of every uslith or the
style of language used by Imam al-Suyiitiy, subsequently sums up what the themes or ideas trying
displayed by him through the literary text. The findings prove there is a diversity of themes or ideas
of Imam al-Suyiitiy that was illustrated through the work of his amazing magamat. The expertise of
Imam al-Suyitiy in mastering the various fields of knowledge have been used by him in writing until
we're able to see a various themes in his magamat.

Keywords : Themes, Art of Magamat; Imam al-Suyiitiy, Arabic Prose

Dalam mengkaji sesebuah karya sastera, biasanya ahli linguistik lebih cenderung untuk melihat
bagaimanakah seorang pengarang menyampaikan sesuatu dengan cara atau gaya yang tertentu
manakala pengkaji sastera pula lebih gemar melihat kesan nilai estetika dicapai melalui penggunaan
bahasa. Persoalan tema pula sering dibahaskan oleh ahli linguistik bagi melihat sejauh mana gagasan
pemikiran yang cuba disampaikan oleh seseorang pengarang mampu dicerna oleh ahli masyarakat.
Di samping itu, pengkaji sastera juga tidak terlepas dari melihat kepentingan tema sesebuah karya
yang wujud disebalik keindahan bahasa yang digunakan oleh mana-mana pengarang. Justeru, kajian
terhadap tema sesebuah karya sastera wajar diberi perhatian lebih-lebih lagi apabila melibatkan teks
sastera yang banyak menggunakan gaya bahasa tersirat atau tidak langsung. Karya sastera Arab
seperti syair, riwayat, novel dan sebagainya sering menjadi tumpuan pengkaji Timur dan Barat dan
ini termasuklah seni magamat. Seni magamat secara umumnya, ialah salah satu bentuk prosa Arab
yang telah muncul sejak kurun ke-3 Hijrah lagi. Dari sudut etimologi, kalimah magamat berasal dari
perkataan gama (2%) yang bermaksud berdiri atau bangun dan magam pula merupakan kata nama
tempat (US4 anl) bagi gama yang membawa maksud tempat berdiri (ibn Manzir, 1994). Magamat
juga adalah kata lafaz jamak bagi kalimah magam (a\&) (ibn Manzar, 2003). Manakala dari sudut
istilah, magamat merupakan salah satu genre penulisan sastera Arab yang mempunyai ciri estetika
seni dan asas format yang tersendiri. Pengarangannya bertujuan untuk melontarkan apa sahaja idea
yang dikehendaki dalam isu-isu tertentu, di samping menzahirkan kehebatan dan keistimewaan
pengarang dalam mengungkapkan kata-kata. Setiap kata-kata dan idea yang disampaikan biasanya
menggambarkan kecenderungan dan hala tuju diri pengarang tersebut yang mengandungi pelbagai
elemen badi’ dan ciri-ciri keindahan dan keelokan bahasa apabila diungkapkan (al-Dartbiy, 1989).

Menurut al-Dartibiy (1989) lagi, seni magamat ini adalah cerminan atau refleksi kehidupan
masyarakat di zaman pengarang tersebut di samping suara hati ahli-ahlinya. Seni ini dianggap salah
satu bentuk prosa Arab yang mengandungi pelbagai elemen sastera selain syair atau puisi,
peribahasa, simpulan bahasa, perumpamaan dan lain-lain lagi (Dayf, 2000). Menurut Dayf (1973)
juga, ciri-ciri dan bentuk yang terdapat pada magamat menghampiri cerpen pendek yang mempunyai
rima yang sama atau kisah khayalan yang penuh dengan nilai sastera dan baldghah. Kisah dalam
maqamat biasanya diceritakan oleh seorang perawi yang datang daripada imaginasi penulis itu
sendiri. Perawi tersebut akan sentiasa berulang di dalam meriwayatkan pelbagai kisah yang
terkandung di dalam maqgamat dan digambarkan seolah-olah sang perawi mengalami sendiri seluruh
peristiwa yang berlaku, sedangkan peristiwa tersebut hanyalah khayalan dan fantasi penulis sahaja
(al-Dartbiy, 1989). Di samping itu, seni maqgamat juga mempunyai seorang hero yang memiliki
watak yang nakal, pintar, peminta sedekah, menghiburkan, gaya yang menarik serta menyenangkan
(Hasan, 1974). Kesimpulannya, seni maqamdt adalah sebahagian dari warisan sastera prosa Arab
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yang digunakan sebagai medium oleh seseorang untuk menyampaikan apa yang terdapat dalam hati
dan pemikirannya kepada pemimpin dan masyarakat.

Kajian persuratan lepas menunjukkan bahawa kebanyakan sasterawan Arab sebelum kurun
ketiga hijrah gemar menjadikan syair, khitabah, risalah, hikam wa amthal dan sebagainya untuk
menyampaikan sesuatu maksud dan tujuan, namun kewujudan seni magamar telah memberi
gambaran yang berbeza terhadap perkara ini. Al-Dariibiy (1989) dan Dayf (1973) menyatakan
bahawa penulisan magamat telah menjadi salah satu cara oleh ramai ulamak Arab untuk menyatakan
sesuatu pandangan, kritikan, nasihat dan sebagainya baik terhadap ahli masyarakat ataupun pihak
pemerintah. Mereka mendapati bahawa seni ini bukan sahaja dikarang oleh tokoh sasterawan Arab
seperti Hamadhaniy dan Haririy malahan juga tokoh dalam bidang agama seperti al-Suyitiy, al-
Zamakhshariy, Ibn al-Jawziy dan seumpamanya.

Kamariah Kamaruddin (2009) berpandangan bahawa sesebuah karya sastera mempunyai
peranan yang sangat besar dalam mendidik masyarakat. Namun begitu, kebanyakan sasterawan Arab
lebih gemar memilih seni syair sebagai landasan untuk menyampaikan sesuatu mesej atau idea
berbanding prosa (Shantiqah, 2008). Maka kajian terhadap seni magdamat wajar dilakukan lebih-lebih
lagi apabila melibatkan tokoh yang besar dalam masyarakat Islam seperti Imam al-Suyitiy.
Meskipun kajian terhadap seni magamat telah banyak dilakukan, namun sorotan literatur terhadap
kajian dan penyelidikan sebelum ini, menjelaskan bahawa masih terdapat kekurangan kajian yang
melibatkan Magamat Imam al-Suyitiy. Sorotan persuratan juga menunjukkan bahawa karya
Magamat Imam al-Suyiitiy walaupun muncul di akhir kurun ke-9 Hijrah tetapi setanding dengan
karya magamat-magamat yang telah muncul lebih awal dalam persada seni sastera Arab seperti
Maqgamat al-Hamadhaniy, Maqamat al-Haririy, Magamat al-Zamakhshariy dan lain-lain lagi (al-
Dariibiy, 1989). Hasil kajian terdahulu juga jelas menggambarkan bahawa fokus kajian berkaitan
maqamat al-Suyitiy banyak tertumpu kepada aspek perbandingan antara magamat beliau dengan
maqamat sebelumnya, gaya bahasa yang digunakan seperti perlambangan, personafikasi, semile,
metafora, format penulisan, ciri-ciri magamat dan lain-lain lagi. Namun setakat ini, pengkaji masih
belum lagi menemui kajian yang menumpukan secara rinci terhadap persoalan tema yang ingin
disampaikan oleh Imam al-Suyutiy. Al-Dariibiy (1989) menyatakan bahawa maqgamat Imam al-
Suyitiy merupakan khazanah sastera bangsa Arab yang mempunyai nilai dan keistemewaannya yang
tersendiri dan wajar dikaji secara eksplisit untuk memperolehi apakah gagasan idea, mesej dan
pemikiran yang terdapat dalam karya tersebut. Menelusuri kemunculan maqgamat Imam al-
Suyiitiy, sebenarnya ianya ditulis sejajar dengan perkembangan prosa dan sastera Arab klasik yang
telah bermula sejak sekian lama. Imam al-Suydtiy dilahirkan pada tahun 849 Hijrah dan meninggal
dunia pada tahun 911 Hijrah. Walaupun zaman ini dianggap ramai pengkritik Arab sebagai zaman
kejatuhan seni sastera, namun magamat Imam al-Suyitiy merupakan antara penulisan yang
mempunyai nilai dan kedudukan yang tersendiri. Beberapa pengkaji sastera dan bahasa Arab seperti
Dayf (1973), al-al-Bustaniy (1979), Dartibiy (1989) dan al-Ghubariy (2013) berpandangan bahawa
maqamat Imam al-Suyitiy adalah antara contoh utama dari pelbagai hasil penulisan sastera Arab
bermutu tinggi yang terdapat pada zaman tersebut. Menurut Dayf (1973) selain karya ini, terdapat
karya lain seperti “Masaliki al-Absar” dikarang oleh al-‘Umariy, “ Subh al-‘A’sha Fi Sina ati
Dawawin al-‘Insha” dikarang oleh al-Qalqashandiy dan “ Nihayat al-Arab Fi Funiin al-Adab
dikarang oleh al-Nuwayriy.

Pemilihan teori Nazm sebagai asas kepada proses penganalisisan data bertepatan dengan
tujuan dan objektif kajian ini dijalankan. Ini kerana teori Nazm telah digunakan sebagai landasan
dalam perbahasan dan perbincangan terhadap makna nahu dan makna konteks oleh sebahagian
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sarjana Arab moden dan klasik seperti al-Zamakhsyariy (w: 538H), al-Alusiy (W: 1270H), Ahmad
Matlab (1981), Muhammad Abu Musa (1996) Fadl Hassan ‘Abbas (1997) dan lain-lain lagi. Teori
Nazm secara umumnya, menumpukan kepada aspek makna setiap kosa kata yang terdapat dalam
sesebuah struktur ayat dengan melihat kepada fungsi nahu kosa kata tersebut apabila digabungkan
dengan kosa kata sebelumnya atau selepasnya (al-Jurjaniy, 1994). Selain itu, teori ini juga melihat
kepada peranan konteks yang melatari sesuatu peristiwa dalam memberi makna kepada sesuatu
ujaran atau ungkapan. Makna konteks sangat diperlukan bagi mendapat maksud sebenar selain
makna literal yang dimiliki oleh setiap kosa kata (Lashin, 1980). Justeru penggunaan teori ini sebagai
landasan penganalisisan data mampu mengeluarkan tema-tema tertentu yang cuba disampaikan oleh
Imam al-Suyutiy berdasarkan seni maqgamatnya kepada khalayak pembaca.

Maka tidak syak lagi bahawa magamat merupakan contoh teks prosa sastera Arab yang
menarik untuk dijadikan bahan kajian khususnya mengenai persoalan tema atau gagasan pemikiran
yang ingin disampaikan oleh pengarang itu sendiri. Pemilihan prosa sastera seperti teks magamat
adalah penting kerana sastera itu sendiri merupakan Fann Qaugliy yang mengandung nilai, iaitu dari
segi cara pengungkapan, isi kandungan, perbezaan atau ciri khas (Darwish, 2008). Oleh itu, kajian
ini sesuatu yang kritikal dan signifikan untuk dijalankan bagi menyorot fungsi dan peranan seni
maqamat dalam menzahirkan kepelbagaian tema yang terdapat dalam magamat Imam al-Suyitiy di
samping memaparkan kehebatan beliau dalam menyampaikan idea dan pemikirannya terhadap
keadaan masyarakat pada zaman tersebut.

Oleh yang demikian, pengkaji berpandangan bahawa kajian yang dilakukan terhadap teks
Magamat Imam al-Suyitiy ini, dengan menggunakan teori nazm adalah sesuatu yang wajar
dilakukan kerana ianya berbeza dengan kajian-kajian sebelum ini. Di samping itu, pemilihan teori
ini juga mampu memberi interpretasi secara deskriptif dan eksplisit terhadap tema-tema utama
yang cuba disampaikan oleh Imam al-Suyutiy berdasarkan seni magamatnya.

Perbincangan

Berdasarkan data yang dianalisis, pengkaji telah mendapati beberapa tema utama yang digambarkan
melalui seni magamatnya. Tema-tema tersebut ialah:

Bahasa dan Sastera

Sebenarnya, bukanlah sesuatu yang menghairankan apabila Imam al-Suytitiy menjadikan tema
bahasa Arab sebagai salah satu topik perbincangan dalam magamdtnya. Ini kerana beliau memang
terkenal sebagai seorang yang hebat dalam bidang tersebut. Buku-bukunya seperti “al-Muzhir F1
‘Uliam al-Lughah” dan “al-Ashbah Wa al-Nazdair” merupakan hasil tulisan beliau yang khusus
dalam bidang bahasa Arab (al-Shak'ah, 1994). Justeru, tema bahasa adalah tajuk perbincangan
terawal yang dimasukkan al-Suyiitiy dalam seni maqamdtnya (al-Dariibiy, 1989). Dalam Magamat
Asyit misalnya beliau menyatakan:

A yidia anl (gl 5 4 sale adaty W 5 4l gane 4d Jany e (65 Sl Ja s Ly (0313 5 claline Jilga s S 13 AS e
S Sl (il sl and 5 can S ansd 448 (o ja Lo g g sl allae | 33 Al il 13) 35 cdgudiall ddial) 5 Juadill Jadl oy
Salad oty ¥ Jsana s Jeli 4l Gl Jud g5 e puall 5 sl elale (e aal Lgle 4yl cci a5 Jads an) oo 4S5

Apakah perkataan apabila banyak pendedahannya maka kuranglah maknanya dan apabila
sebahagian kalimahnya telah tiada maka hilanglah maksudnya yang tersembunyi. Maka ‘Amil yang
manakah yang berfungsi dan ma’'milnya dan tidak terputus dengan apa yang diharapkan? Dan
manakah ism mushtarak antara af’al al-tafdil dan sifat mushabbahah, dan nafiy jika disabitkan
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maka tidak berfungsi sebagai nafiy? Apakah huruf yang diterbalikkan bagi ism karim dan ism

tasghir dikhususkan hanya dengan takrim? Manakah perkataan yang terdiri daripada ism, fi’l dan
huruf yang tidak dibina oleh seorang pun ulama ilmu nahu dan sarf, dan manakah fi'l yang tidak
ada baginya fa’il dan ma ' mulnya tidak dinisbahkan kepada ‘amil?

Dalam teks di atas, jelas kepada kita bahawa Imam al-Suyiitiy cuba untuk membawa satu
topik perbahasan berkaitan ilmu nahu dan sarf. Beliau menceritakan kononnya perawi yang
bernama Hashim bin al-Qasim telah pergi ke Asyut. Selepas solat Jumaat Hashim telah bertemu
dengan seorang lelaki yang dikenali dengan Abu Bashar. Lelaki ini dikatakan seorang yang
alim,mahir dalam ilmu nahu dan fasih berkata-kata. Lalu Hashim mengajak beliau untuk berdebat
tentang ilmu nahu dan sarf seperti yang terdapat dalam teks. Tajuk-tajuk seperti definisi kalimah,
‘amil dan ma’miil, ism tafdil, sifah mushabbahah, qalb dan sebagainya adalah sebahagian topik
yang terdapat dalam ilmu bahasa Arab khususnya nahu dan sarf.

Sebenarnya, Abii Bashar yang tedapat dalam teks di atas ialah watak hero yang diwujudkan
oleh al-Suyiitiy bagi menjelaskan sesuatu perkara dalam beberapa kisah maqgamatnya. Secara tidak
langsung kita akan mendapati bahawa Imam al-Suyutiy cuba untuk menunjukkan kemampuan
beliau dalam ilmu nahu melalui watak hero yang bernama Abti Bashar. Kalau kita perhatikan soalan-
soalan yang dikemukakan oleh Abt Bashar di atas, langsung tidak dijawab oleh Hasim bin al-
Qasim. Malah diceritakan bahawa Hashim telah berlalu pergi selepas memohon maaf daripada Abi
Bashar kerana tidak menjawab soalan-soalan nahu tersebut. Seterusnya semua yang menyaksikan
perdebatan tersebut sangat mengagumi kehebatan Abii Bashar dalam menguasai ilmu nahu. Begitu
juga dalam teks yang terdapat dalam Maqgamah Bahriyyah. Imam al-Suyltly mengungkapkan
sebagaimana berikut:

)...\SﬁcJ}).;AJJ\;bL.\ﬂ@ﬂS}UB‘dew\jdj_\.u)’_u.“;dj%je)}émcwlﬁisg._\;j\ﬁﬂgg};ﬂ\@mb
") ae ) Gaaas ) ge) | el Ll a3l g il il ad ) 5 ABLEYT

Dan seorang ahli nahu telah mengambil bijian seumpama anak burung lalu dia berkata: Warna
yvang cantik dan keadaanya yang terhad. Lalu aku bersama kitab-kitabku untuk dijual itu adalah jar
dan majrir. Sesungguhnya telah dibaris bawah nab al-Indagah dan dibaris depan bab al-I1dafah.
Sesungguhnya kita akan mendapati kalimah Amran dan Imran; huruf hamzah dibaris atas dan
dibaris bawah. Seterusnya kita akan mendapati ayat seperti Zayd telah memukul ‘Imran atau
‘Imran telah memukul Zayd.

Dalam teks di atas, Imam al-Suyttiy cuba untuk menyampaikan ilmu nahu kepada para
pembaca dengan menyatakan bahawa konsep ism mamdiid serta jar dan majrir. Kedua-dua konsep
yang cuba dijelaskan memang antara topik penting yang terdapat dalam ilmu nahu. Beliau
menyebutkan bahawa hukum baris bawah dan baris depan yang terdapat pada huruf terakhir setiap
kalimah yang dinamakan dengan kasr dan raf’u. Perubahan baris pada huruf terakhir inilah yang
menjadi topik perbincangan dalam ilmu nahu yang cuba disampaikan oleh Imam al-Suyitiy.

Manakala dalam teks yang lain pula beliau menyatakan:

Oo G (a5 ol calll sl (g iy eJil) anl) sl sasall Jsies Sdin e gl (5 b s sinall DB
emal) D5 € laa g o) el ASia ) elall 55 ¢ SaYL gl S5 da (g iz Al DBy el s 5 sballo g 30
LA OB ‘5“: dv«:y‘ o ‘)a.;.ﬁj cd)ﬁ‘)ﬂ.: ud)ﬁ ‘dv&g—u‘)ﬂ 3.{:\).1 PRy

Dan bertanya ahli Ma’aniy: Adakah kamu melihat bumi mempunyai petak tanaman? Maka seorang
mukmin pun menjawab:Musim bunga telah menumbuhkan sayur-sayuran dan tali ikatan pula
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dipanjangkan dari khemah penginapan, dan timbangan dipenuhi dengan hasil tanaman serta diukur
secara saksama dan ditambah untuk lebihan. Lalu bertanya ahli Bayaniy.: Adakah kamu melihat
Jjambatan memperolehi harta yang disimpan dan air pula mempunyai hakikat sebenar manakala
seorang petani merupakan suatu kiasan? Seterusnya ahli Badi’iy pula berkata: Ini adalah Bara’atu
al-Istihial, dibolehkan dengan sedikit dan kamu akan merasainya dengan meletakkan air di dalam
tempat simpanan hasil buah-buahan.

Tajuk /tnab dan musawat yang cuba dibincangkan oleh Imam al-Suyttiy dalam teks diatas
sememangnya antara tajuk yang terdapat dalam ilmu ma ani. Begitu juga dengan tajuk hagigah dan
majaz merupakan salah satu tajuk dalam ilmu bayan dan bara’atu al-istihlal pula adalah salah satu
topik tajuk yang terdapat dalam ilmu badi’. Kesemua tajuk ini adalah topik perbincangan yang
terdapat dalam ilmu balaghah. lmu balaghah merupakan suatu disiplin ilmu yang berkaitan dengan
gaya bahasa dan keindahan makna yang terdapat dalam ayat atau ungkapan bersesuaian dengan
konteks dan situasi (Qazwiniy, 2000). llmu baldghah juga berkaita rapat dengan elemen sastera
yang terdapat dalam sesuatu ungkapan seperti syair, peribahasa, simpulan bahasa, semile dan
sebagainya.

Agama dan Hukum Fikah

Berdasarkan beberapa teks maqamat Imam al-Suyiitiy, didapati bahawa topik berkaitan isu agama
dan hukum fikah ditonjolkan di beberapa tempat. Sebagai contoh beliau menyatakan dalam
Magqgamah Rayyahin:

Gl s ye and) 215l (a0 sy La alae S 33505 i) g Balial) (e el (e 4y e e aall e 3 3 Gl
duzadll gl yeaall Tadla ool 3 Las, . Al sl ale¥) Ak Lo g alla g aliad () s agladiy 5 allay i) agllay (pll Aol 3 3 ) 1)
il o Wagilad (& g s dama Al dfus (e e 0

Dan saya, apabila menyampaikan sebuah hadis berdasarkan cara para penghafal dan ulama hadis
dan saya akan sebutkan hadis tersebut pada setiap majlis dengan apa yang dipermudahkan Allah
bagi membuka hati para hadirin. Berkaitan hadis tujuh golongan yang akan mendapat naungan
Allah dan diliputi dengan rahmat kurniaNya seperti apa yang dikarang oleh Imam Abii Shamabh.....
dan apa yang ditambah oleh Hafiz Zaman Ini iaitu Abii al-Fadl ibn Hajar serta orang lain yang
telah mendahului beliau menyatakan bahawa isnadnya sahih dan 70 orang dalam sanad-sanadnya
adalah lemah bagi pandangan pengkritik hadis...

Dalam teks di atas, jelas menunujukkan kepada kita bagaimana Imam al-Suyitiy
memaparkan persoalan ilmu hadis sebagai idea yang ingin dilontarkan kepada khalayak. Imam al-
Suyiitiy menyatakan bahawa isndd hadis berkaitan tujuh golongan yang mendapat lindungan Allah
S.W.T di hari akhirat kelak itu adalah sahih. Beliau juga menyatakan bahawa Imam Ibn Hajar al-
‘Asqalaniy (w: 852H) telah memberi komentar yang sama terhadap status hadis tersebut. Selain itu,
beliau juga sering menggunakan hadis Nabi SAW sebagai dalil dalam magamatnya. Sebagai contoh
di dalam magamah = &) i 3 pai b (a slaall o beliau menyatakan:
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Aku sebutkan dengan menyatakan khabar-khabar dan aku telah meriwayatkan dalam athar-athar

mereka dan telah ada hadis-hadis yang meyebutkan bahawa sesungguhnya mereka itu adalah
golongan terawal dan terpilih. Maka berpeganglah dengan apa yang diriwayatkan dalam hadis
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bahawa maksud golongan terawal itu adalah golongan yang benar seperti sabdanya : “Bagi setiap
kurun dari umatku akan ada golongan terawal (golongan yang benar)”.

Hadis nabi ini digunakan oleh beliau untuk menjelaskan bahawa golongan umat Islam yang
berpegang teguh dengan Quran dan Sunnah Nabi SAW akan sentiasa ada sehinggalah hari Kiamat.
Tema berkaitan agama seperti persoalan akidah, akhlak dan keimanan kepada hari Kiamat sangat
jelas dipaparkan oleh Imam al-Suyiitiy melalui teks di atas sebagaimana beliau menjadikan hadis
Nabi sebagai pelengkap kepada kisah magamatnya. Sebagai contoh, beliau cuba untuk
mempertahankan Ibn al-Farid yang teruk diserang dan dikritik oleh ulama-ulama yang tidak sealiran
dengan fahamannya. Justeru, Imam al-Suyutiy memberi peringatan kepada orang yang menyerang
Ibn al-Farid khususnya para alim ulama dengan menggunakan hadis di atas untuk menjelaskan
bahawa setiap zaman ada insan yang soleh, ikhlas dan dekat dengan Allah S.W.T. Tidak mustahil
insan tersebut adalah Ibn al-Farid kerana beliau terkenal dengan seorang yang kuat beribadah dan
melakukan amalan kebaikan dan kebajikan.

Ibn al-Farid seorang ahli sufi yang banyak melakukan aktiviti ibadah bersama para
pengikutnya. Justeru, Imam al-Suyiitiy merasakan tidak wajar bagi mana-mana pihak tampil
mengkritik secara keras terhadap Ibn al-Farid tanpa berlandaskan hujah dan dalil yang kukuh.
Sehubungan dengan itu, Imam al-Suyitiy meletakkan hadis Nabi tersebut untuk memberi peringatan
kepada semua golongan supaya berhati-hati dalam mengkritik apatah lagi menghentam sorang ahli
sufi yang soleh agar kita tidak tergelincir dari landasan agama Islam yang sebenar.

Selain itu, Imam al-Suydtiy turut menyentuh tentang ilmu tafsir al-Quran, sepertimana yang
terdapat dalam Maqamah Dhahabiyah F1 Huma, beliau telah memulakan dengan sepotong ayat al-
Quran kemudian mentafsirkannya seperti:
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Imam al-Suyitiy telah mengambil pandangan Imam Mujahid (w: 103H) dalam mentafsirkan ayat
di atas dengan menyatakan:

Al-Huma (kepanasan) di dunia ialah sebahagian musibah yang akan menimpa orang mukmin di
akhirat kelak. Nabi SAW menyebutkan: “*Kepanasan yang besar ialah dari neraka Jahannam, jika
itu yang menimpa orang mukmin, maka nasibnya di dalam api neraka”. Maka maha suci tuhan
yang lembut terhadap hamba-hambanya, memberi hidayah kepada hambanya yang beriman ke
arah kebenaran, mendekatkan kepadanya untuk memperolehi kebahagian, memperelokannya
dengan penyakit dunia dari nyalaan api neraka Jahannam, mempercepatkan untuk hambanya
keringanan dari kepanasan bagi melindunginya dari pembalasan yang lagi berat.

Dalam Magamah Lazurdiyyah Fi Mawti al-Aulad Imam al-Suyutiy telah memulakan
penceritaannya dengan ayat al-Quran berikut:
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Seterusnya Imam al-Suytitiy telah menafsirkan ayat di atas dengan berkata:

Sebahagian ulama telah menafsirkan buah-buahan dalam ayat ini dengan maksud anak-anak
kerana anak-anak boleh diibaratkan sebagai buah hati kepada ibu dan ayah. Lalu musibah yang
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menimpa anak-anak merupakan seberat-berat musibah dan kematian anak-anak menyebabkan hati
dan perasaan ibu bapa menjadi sedih dan gundah gulana dan ini tidak boleh dinafikan lagi.

Melalui ayat al-Quran di atas, Imam al-Suyiitiy cuba untuk menasihati umat manusia supaya
bersabar di atas sebarang ujian dan musibah yang menimpa terutamanya ujian kehilangan anak-
anak. Beliau menjadikan ayat al-Quran sebagai hujah untuk menerangkan betapa perlunya untuk
kita sentiasa bersabar di atas dugaan tersebut. Beliau sebenarnya turut memberi motivasi dengan
memasukkan kelebihan dan pahala kepada mana-mana insan yang kehilangan anak yang tersayang.
Beliau menjelaskan tentang hadis Nabi yang menyatakan bahawa kelebihan ibu bapa yang bersabar
dan redha di atas kematian anak-anak mereka.

Topik berkaitan hukum fikah juga mendapat tempat dalam magamat Imam al-Suyitiy. Ini
jelas sebagaimana yangb terdapat dalam Magamah Bahriyyah dan Magamah Dawran Falakiy ‘Ala
Ibn al-Karkiy”, Imam al-Suyitiy telah membahaskan tentang persoalan hukum berkaitan anak
susuan. Berapakah bilangan susuan yang menjadikan sescorang bayi itu mahram kepada ibu yang
menyusukannya? Lalu beliau menjawab dengan berpandukan kepada tafsir al-Quran dan
menyatakan seperti yang berikut:
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Berapa banyak soalan yang ditimbulkan kepadaku namun aku tidak menjawabnya kerana marah,
lalu adakah kamu membawa berita tentangnya? Apa yang kamu lakukan dengan soalan penting
yvang sedang berlegar dalam kalangan masyarakat dan tidak ada seorang pun yang menjawabnya?
Perkara itu adalah perbezaan antara firman Allah yang bermaksud: “Dan ibu-ibu mereka yang
menyusukan mereka” dengan ayat lain yang bermaksud: “Dan orang-orang yang disusui oleh ibu-
ibu mereka”. Perbezaannya ialah ayat pertama memberi maksud mesti menyusu dengan lima kali
susuan manakala ayat kedua pula cukup hanya dengan sekali susuan

Dalam teks di atas, Imam al-Suytitiy cuba membahaskan persoalan fikah yang berkaitan
dengan kadar susuan yang menyebabkan seseorang bayi itu menjadi anak susuan. Melalui seni
maqamatnya, beliau memulakan perbahasan dengan menyatakan bahawa terdapat pertanyaan
dalam kalangan ahli masyarakat di zamannya berkaitan isu tersebut. Lalu beliau menjawab dengan
mengemukakan dalil dari ayat al-Quran al-Karim, surah al-Nisa’, ayat 23. Merujuk kepada ayat
tersebut, Imam al-Suyiitiy menyatakan bahawa kadar susuan yang menyebabkan seseorang bayi itu
menjadi anak susuan ialah lima kali kenyang. Namun seandainya ayat tersebut diubah strukturnya
seperti: { aSilgal pSiam ji 15 ) maka, beliau berpandangan cukup dengan sekali kenyang. Topik
berkaitan hukum fikah ini sebenarnya bukanlah sesuatu yang asing bagi beliau kerana Imam al-
Suyiitiy banyak mengarang kitab berkaitan persoalan fikah. Cuma yang menariknya disini, beliau
telah menggunakan gaya bahasa sastera untuk mengupas topik berkaitan hukum-hakam fikah, itu
adalah sesuatu yang menarik dan wajar diberi perhatian oleh para pengkaji bahasa dan sastera Arab.

Dalam teks yang lain pula, kita mendapati bahawa beliau juga membincangkan tentang
hukum pernikahan fasid. Beliau menceritakan sebuah kisah tentang seorang lelaki yang berkahwin
dengan seorang perempuan selama 8 tahun dan kemudian dikurniakan dengan beberapa orang anak
lelaki dan perempuan. Selepas itu, lelaki tersebut telah menceraikan isterinya dengan talak tiga
dengan sekali lafaz. Maka Imam al-Suyiitiy berpandangan perkahwinan seoarang lelaki yang jahat
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dan fasik kerana tidak solat sepanjang hayatnya dengan mana-mana perempuan dianggap sebagai
pernikahan fasid. Beliau mengungkapkan permasalahan tersebut dengan berkata:
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Dan oleh yang demikian, apabila seorang lelaki dari kalangan sahabat-sahabatnya menikahi
seorang wanita dan melahirkan untuk lelaki tersebut anak lelaki dan perempuan dan meraka
tinggal bersama selama lapan tahun. Setelah itu, lelaki tersebut menceraikan isterinya dengan talak
tiga sekaligus maka dia telah membawa kesesatan ini kepada apa yang dipanggil dengan kerosakan
pernikahan;iaitu ayah kepada anak-anak tersebut yang merupakan suami kepada wanita yang
telah diceraikan bukanlah dari kalangan mereka yang mendirikan solat dan melakukan kebaikan.

Teks di atas jelas menunjukkan bahawa Imam al-Suyiitiy bukanlah calang-calang
cendekiawan. Beliau telah memberi pandangan yang jelas dan tuntas tentang sebuah perkahwinan
yang rosak dalam masyarakat Islam pada zamannya. Beliau dengan tegas mengatakan seorang lelaki
yang fasik tidak seharusnya menikahi mana-mana perempuan. Ini kerana pernikahan yang seperti
itu akan memudaratkan perempuan tersebut meskipun pernikahan yang dilakukan adalah sah di sisi
agama Islam. Pernikahan lelaki fasik yang tidak pernah solat sepanjang hayatnya dengan seorang
perempuan sepatutnya tidak dipandang remeh oleh masyarakat Islam. Begitu juga apabila Imam al-
Suyiitiy membawa isu berkaitan hukum minum arak, hukum meminjam harta anak yatim dan hukum
solat atas kenderaan. Dalam dialog dan soal-jawab yang terdapat dalam salah satu magamatnya
beliau telah menjawab dan menyatakan hukum kepada persoalan agama di atas. Ini sepertimana
yang terdapat dalam teks berikut:
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Aku bertanya: Apakah boleh membenci al-Kumayt? Dia menjawab: Ya, demi pemilik rumah. Aku
bertanya: Apakah boleh meminjam daging anak yatim? Dia menjawab: Ya untuk kefardhuan yang
baik. Aku bertanya: Apakah sah sembahyang di gereja? Dia menjawab: Ya, jika dibenarkan oleh
rahibnya.

Kalimah al-Kumayt dalam perbualan di atas memberi dua makna; pertama seekor kuda dan
kedua sejenis arak. Lalu apabila ditanya apakah boleh membenci a/-Kumayt? Maka Imam al-
Suyiitiy menjawab: Ya. Ini kerana, yang dimaksudkan dengan kalimah tersebut bukanlah seekor
kuda tetapi arak. Begitu juga apabila beliau ditanya tentang hukum meminjam harta anak yatim.
Beliau menjawab hukumnya harus jika digunakan pada tempat yang fardu dan betul. Seterusnya,
hukum berkaitan solat di gereja. Imam al-Suytitiy menggunakan kalimah kanisah dalam teks di atas.
Kalimah ini juga mempunyai dua makna iaitu gereja dan tempat duduk di belakang haiwan seperti
unta, keldai atau gajah. Oleh yang demikian, beliau menyatakan hukumnya adalah sah seandainya
binatang tersebut berhenti. Penggunaan satu kalimah atau lafaz mufirad yang memberi dua maksud
ini, sebenarnya dalah gaya bahasa tawriyah dalam perbahasan ilmu badi’. Di sini kita dapati, Imam
al-Suyutiy telah menggunakan uslith tawriyah dalam menyatakan tentang beberapa hukum-hakam
agama. Maka tema persoalan agama dan hukum fikah merupakan antara gagasan idea yang
diketengahkan oleh Imam al-Suyttiy dalam magamatnya di samping tema-tema yang lain.

Berdasarkan petikan dari perbualan di atas, menunjukkan kepada kita bahawa Imam al-
Suyttiy telah menggunakan lisan perawinya untuk menceritakan tentang hukum agama berkaitan
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dengan beberapa perkara tertentu. Seolah-olah perawi tersebut yang bernama Hashim bin al-Qasim
telah mengatakan bahawa hukum minum arak tidak harus. Tetapi beliau telah menggunakan us/iib
tawriyah dalam menyampaikan hukum berkenaan. Jika diperhatikan dalam teks yang telah
dinyatakan, Imam al-Suyttiy memang tidak bermaksud dengan kuda kerana kuda adalah binatang
yang harus dipelihara oleh umat Islam tetapi yang beliau maksudkan ialah arak.

Kritikan dan Nasihat

Imam al-Suyttiy hidup di zaman kerajaan Mamalik Jarakisah dan beliau menyaksikan beberapa
proses peralihan kuasa dalam kalangan pemimpin yang berlaku serta watak mereka selama berada
di tahta pemerintahan. Beliau juga melihat pelbagai ragam ahli masyarakat di zamannya
termasuklah mereka yang bergelar ulama dan ahli sufi. Peristiwa bandar Kaherah dilanda wabak
taun yang mengorbankan banyak jiwa juga disaksikan sendiri oleh beliau. Maka tidak hairanlah
apabila beliau menegur, menasihat dan mengkritik sikap pemerintah dan ahli masyarakat melalui
seni magamatnya dengan menggunakan gaya bahasa sastera kerana beliau merasakan perlunya
nasihat atau kritikan itu disampaikan meskipun secara tersirat.

Rentetan perjalanan hidup beliau juga menyaksikan bahawa Imam al-Suyiitiy mempunyai
beberapa orang saingan atau musuh dalam kalangan ulama terkenal antaranya Imam al-Sakhawiy
(w: 902H) dan Imam Ibn al-Karkiy (w: 922H). Perseteruan ilmiah di antara tokoh-tokoh ini
mendorong Imam al-Suyiitiy mengarang sebuah magamatr untuk mengkritik cara penulisan Imam
al-Sakhawiy dan Imam Ibn al-Karkiy dalam beberapa buku mereka. Maka melalui beberapa buah
maqamat yang beliau hasilkan, kita dapat melihat tema kritikan, teguran atau nasihat sangat
dominan yang ditonjolkan oleh beliau. Sebagai contoh, Imam al-Suyiitiy telah mencatatkan dalam
Maqgamah al-Kawiy ‘Ala Tarikh al-Sakhawiy seperti:
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Apa pandangan kamu semua tentang seorang lelaki yang mengarang berkaitan sejarah dan telah
menghimpunkan di dalamnya tokoh-tokoh hebat namun bertindak memakan daging mereka secara
khianat? Dia telah memenuhkan tulisannya dengan menyebut keburukan-keburukan dan menghina
maruah-maruah mereka. Lalu atas semua perkara itu ialah anak panah-anak panah yang bertujuan
menghentam dan mencaci kehormatan orang lain. Dia telah menjadikan daging kaum muslimin
sebahagian dari makanan dan hidangannya. Dia bersungguh benar mengambil makanan dan
hidangan tersebut pada waktu berbuka atau berpuasa sehingga dia tidak pernah membezakan
antara benda yang baik dan benda yang buruk.

Dalam teks ini, Imam al-Suyiitiy tanpa berselindung mengkritik dengan keras tulisan Imam
al-Sakhawiy yang terdapat dalam bukunya yang berjudul a/-Daw 'u al-Lami’. Beliau berpandangan
tulisan Imam al-Sakhawiy yang menceritakan tentang kelemahan dan keaiban beberapa tokoh ulama
merupakan satu penghinaan terhadap maruah diri tokoh ulama tersebut. Malahan Imam al-Suyiitiy
dengan tegas mengatakan bahawa perbuatan tersebut umpama memakan daging kaum muslimin.
Begitu juga tulisan beliau dalam mengkritik Imam Ibn al-Karkiy yang merupakan salah seorang
penyokong Imam al-Sakhawiy. Imam al-Suyiitiy menyebutkan dalam mukaddimah Maqgamah
Tarzu al- ‘Imamah Fi al-Tafrigah Bayna al-Magamah Wa al-Qumamah seperti:
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Wahai sekalian manusia, ambillah kamu sesuatu berita dengan penafsirannya sekali dan aku akan
menceritakan kepada kamu sejumlah perintah secara terperinci. Telah melampau seorang musuh
itu bila dia mula memburukkan aku dengan lebih teruk dari seorang yang bodoh. Dia telah
memenuhkan mulut dan bibirnya dengan mengejiku. Dia telah memanjangkan lidahnya kepada
yang pendek dan melihat seseorang dengan pandangan merendah-rendahkan lalu pandangannya
itu akan berbalik kepadanya dengan hampa sedang dia berkeadaan lemah lesu seterusnya dia
diabaikan selama bertahun tahun. Aku tahu bahawa sesungguhnya aku apabila condong membalas
kepadanya akan terjadilah kesakitan dan keperitan dalam hidupnya.

Manakala teks di atas pula, Imam al-Suyutiy telah mengkritik karya penulisan Imam Ibn al-
Karkiy dengan kritikan yang agak pedas. Baliau menganggap karya Imam Ibn Karkiy seperti
sampah yang tidak bernilai jika dibandingkan dengan karya beliau sendiri yang sangat baik dan
berkualiti. Beliau mengatakan bahawa tulisan Ibn al-Karkiy tidak ada faedah dan manfaat kerana
terdapat kelemahan dalam penggunaan kalimah dan ayat serta kesalahan yang fatal dalam
menyampaikan sesuatu maksud. Imam al-Suytitiy menyebutkan lagi:
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Maka dia menulis sesuatu yang di panggilnya sebagai magamat sedangkan ianya adalah sampah.
Isi kandungannya terdapat kotoran dan sisa yang tidak diperlukan. Seolah-olah seperti baki
makanan yang disediakan untuk lembu, perhiasan seperti ranta-rantai unta dan kekuningan yang
terdapat pada telur yang rosak. Magamatnya tidak mempunyai lafaz dan juga makna, tidak
mempunyai faedah yang boleh diambil dari makna-maknanya, dan tidak ada sesuatu yang menarik
minat padanya mereka yang suka berhibur, susunannya teruk, lafaz dan ayatnya sangat buruk,
banyak kesalahan bahasa, kurang penelitian, semuanya buruk dan kebodohan.

Sejarah dan Politik

Dapatan data juga menunjukkan bahawa Imam al-Suyiitiy ada menyentuh tentang tema sejarah dan
politik dalam beberapa magamatnya. Namun begitu, beliau tidak menyatakan secara langsung atau
berterus terang, sebaliknya menggunakan kaedah perlambangan seperti bunga, wangian dan
permata dalam membahaskan tentang pergolakan politik yang berlaku di zamannya. Dalam
Magamah Rayyahin misalnya Imam al-Suyttiy menyebutkan:
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Lalu berdiri al-Yasamin dan berkata: Aku beriman dengan tuhan seluruh alam, sesungguhnya kamu
bersikap angkuh wahai si sombong yang hina. Kebanyakan kamu adalah kotoran dan najis dan
kamu kurang dihormati. Namamu dipenuhi dengan kesamaran, lalu bagaimana kamu boleh
meminta kekuasaan sedangkan kamu sewaktu berdiri untuk berkerja pun hanyalah memeluk tubuh?
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Petikan di atas menunjukkan bahawa Imam al-Suyttiy cuba untuk menggambarkan tentang
perebutan kuasa yang berlaku dalam kalangan pemimpin kerajaan Mamalik pada penghujung tahun
ke lapan Hijrah. Yasamin yang dinyatakan dalam teks diatas adalah sejenis bunga yang
melambangkan karakter seorang manusia yang inginkan kuasa pemerintahan. Bunga ini telah
menegur sejenis bunga lain iaitu Narjis. Yasamin telah mengatakan kepada Narjis bahawa beliau
tidak layak memegang tampuk pemerintahan kerana mempunyai sikap yang sombong dan angkuh.
Begitu juga apabila beliau menyebutkan seperti:
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Kemudian dia berkata: Wahai Banafsaj! Dengan alasan apakah kamu hendakkan sebuah negara
dan kamu menyerahkan diri kamu kepada nafsu Ammarah. Perkara yang paling banyak di sisi kamu
ialah sesuatu yang menyerupai tahi lalu dibakar dalam api dengan menggunakan belerang.
Hasilnya keduanya adalah seburuk-buruk permintaan. Maka tiada manfaat aku menyebut
tentangmu melainkan aku juga akan melakukan perkara yang serupa malahan aku lebih banyak
kebaikan....

Ungkapan di atas merupakan kata-kata bunga Naylofar yang ditujukan kepada bunga
Banafsaj. Sebenarnya sebelum Naylofar menungkapkan kata-kata seperti dalam teks di atas,
Banafsaj terlebih dahulu telah bangun dan menyatakan kemarahannya kepada bungan Nisrin yang
membantu bunga Yasamin dalam berhujah tentang siapakah yang paling layak memegang tampuk
pemerintahan kerajaan Mamalik. Melalui teks di atas, Imam al-Suyiitiy cuba menggambarkan
tentang sikap para pemimpin kerajaan Mamalik yang sering bertelagah untuk menjadi sultan.
Meskipun beliau menggunakan perwatakan bunga dalam perdebatan tersebut, namun dapat
difahami bahawa bunga-bunga ini hanyalah lambang yang mewakili pewaris-pewaris sultan yang
sedang berebut untuk manaiki tahta.

Perubatan dan Kesihatan

Berdasarkan tinjauan persuratan yang dilakukan, Imam al-Suyiitiy ada mengarang sebuah kitab
yang berjudul al-Manhaj al-Sawiy wa al-Minhal al-Rawiy FT Tibb al-Nabawi . Kitab tersebut
banyak membincangkan tentang perubatan yang pernah diamalkan oleh Nabi SAW. Maka melalui
karya magamatnya beliau cuba untuk memberitahu khalayak pembaca tentang khasiat dan
kelebihan buah, herba dan kekacang tertentu dalam menjaga kesihatan tubuh badan. Antara teks
yang menggambarkan tema sedemikian ialah:
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Dan apabila delima yang manis dibakar kemudiannya dikunyah oleh seseorang akan melegakan
sakit mata. Begitu juga bunga delima mampu menghilangkan rasa loya yang melampau yang terjadi
akibat perut berasid

Dalam Maqgamah Tuffahiyah ini, Imam al-Suyiitiy menjelaskan tentang kebaikan buah
delima dari sudut kesihatan. Buah delima mempunyai beberapa khasiat yang mampu melegakan
kesakitan seperti sakit mata dan rasa loya akibat perut berasid. Selain itu beliau juga menyatakan:
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Dan rasa masamnya menguatkan jantung dan bermanfaat kepada pesakit yang mengidap penyakit
melancholia yang terjadi akibat sakit perut yang dasyat. la juga menghalang perut berangin akibat
pedas dan gastrik

Manakala dalam teks yang lain pula pengarang cuba menyatakan kelebihan buah limau
yang dikenali dengan Utrujj. Buah ini mempunyai rasa yang masam dan mampu mengubati
kesakitan perut akibat cacing, gastrik atau makanan pedas. Selain itu, buah ini juga sangat berkhasiat
apabila dimasak dengan cuka kemudian diminum bagi merawat lendir kahak yang terdapat dalam
tekak seseorang. Manakala perahan jusnya, mampu melegakan penyakit wanita. Rasanya yang
masam boleh membantu menjaga kesihatan perut dan usus. Perut dan usus yang sihat dapat
menghindarkan sesecorang dari terkena penyakit buasir Ini seperti yang dinyatakan oleh Imam al-
Suyutiy sendiri sebagai mana teks berikut.
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Dan apabila dilembutkan buah utrujj dan dimasak dengan cuka lalu diminum, ianya mampu
menghilangkan sesuatu yang melekat di dalam tekak seperti lendir kahak. Jusnya pula mampu
melegakan sakit wanita dan kulitnya jika dikeringkan kemudian dimakan boleh menguatkan perut
dan bagus untuk penyakit buasir.

Implikasi Kajian

Kajian ini menunjukkan bahawa teks sastera yang bermutu tinggi sebenarnya mampu memberi
implikasi dan natijah yang positif terhadap khalayak pembaca terutama dalam mendidik ke arah
pemikiran yang kreatif dan kritis. Imam al-Suyutiy sebagai salah seorang tokoh dalam sejarah
ketamadunan Arab telah menjadikan teks sastera yang mengandungi pelbagai elemen gaya bahasa
atau uslib seperti saja’, iqtibas, jinas, tawriyah dan lain-lain lagi untuk menzahirkan beberapa tema
penting yang disampaikan kepada ahli masyarakat dengan cara yang tersirat. Antara tema-tema yang
dapat dikesan ialah bahasa dan sastera, agama dan hukum fikah, kritikan dan nasihat, sejarah dan
politik serta perubatan dan kesihatan. Kajian ini mampu menonjolkan implikasi yang signifikan dan
impak yang berkesan apabila melihat kepada gagasan pemikiran yang disampaikan oleh pengarang
melalui tema-tema yang telah dinyatakan.

Kesimpulan

Kajian terhadap teks magamat Imam al-Suyiitiy mendapati beliau seorang tokoh yang menguasai
pelbagai disiplin ilmu pengetahuan. Ketokohan beliau bukan sahaja dalam bidang pengajian Islam
malahan juga dalam bidang sejarah, perubatan, bahasa Arab dan sastera. Ketokohan ini menjadikan
beliau mampu menggarap beberapa cerita dalam magamat dengan tema dan mesej tertentu dengan
menggunakan elemen sastera dan perlambangan. Meskipun ramai tokoh cendekiawan Arab banyak
menulis tentang bahasa, agama, sejarah, politik dan kesihatan namun kebiasannya mereka
menggunakan bahasa yang jelas dan mudah difahami untuk menceritakan tentang topik dan subjek
tersebut. Berbeza dengan Imam al-Suyiitiy, beliau telah menjadikan karya sastera sebagai landasan
untuk menonjolkan beberapa tema penting yang patut disampaikan kepada semua golongan
masyarakat di zamannya termasuk pemimpin dan rakyat. Kaedah dan cara yang digunakan oleh
beliau in mempunyai perbezaan dengan kaedah yang digunakan oleh ulama-ulama sebelumnya.
Beliau banyak menggunakan gaya bahasa tersirat dan naratif cerita yang yang seolah-olah satu
khayalan tanpa menyandarkan kepada seorang perawi dan hero tertentu. Penggunaan dialog atau
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hiwar dalam magamatnya merupakan satu cara untuk beliau menonjolkan kepelbagaian tema atau
subjek dengan menggunakan berbagai-bagai watak. Namun begitu, Imam al-Suyiitiy masih terikat
dengan cara dan kaedah ulama magamat sebelumnya terutama dari sudut penggunaan Muhassinat
Badi’iyyah Lafziyyah yang terdapat dalam semua cerita maqgamatnya.
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